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Zygmunt Freud pisat o doswiadczanej przez
nas wszystkich moralnej niemoznosci polegania
na cztowieku. Cztowiek respektuje normy moral-
ne tak diugo, jak dtugo kieruje nim po prostu
strach. Dokad moze je gwatci¢ bezkarnie, czyni
to bez najmniejszych skruputéw. Ale podobnie
jak nauka i technika, takze standardy etyczne
i wzorce postepowania ulegty udoskonaleniu
w poréwnaniu z poczatkiem naszych dziejow.
Mozemy zgodzi¢ sie z Zygmuntem Freudem, ze
jednym z przejawdw tego rozwoju jest fakt, ze
zewnetrzny przymus ulega stopniowej internali-
zacji, tzn. ze wartosci, poglady, normy narzuco-
ne z zewnatrz, wprawdzie respektowane, ale
uwazane za obce, z czasem zostaly uznane
przez nas za wtasne. Przymus zewnetrzny zdat
sie niepotrzebny, dzieki czemu cztowiek dosko-
nali sie moralnie.

Juz wezesniej $w. Augustyn i |. Kant zwracali
uwage na to, ze obawa przed karg neutralizuje
pozytywng wartos¢ ludzkiego czynu.

| cho¢ nie ulega watpliwosci, ze we wszyst-
kich epokach dziejow kultury normy moralne nie
chronione przymusem byty tamane, to, by¢é mo-
ze, tak jak dzis wiekszos¢ ludzi cofnie sie przed
zabojstwem czy kazirodztwem, kiedys réwnie fa-
two zrezygnuje z oszustwa, chciwosci czy agre-
sywnosci'.

Powszechnie sadzi sie, ze ta ostroznie opty-
mistyczna teza Freuda brzmi dzi$ fatszywie, ze
mamy do czynienia z coraz wiekszymi trudno$-

ciami w ksztattowaniu sie zinternalizowanych
norm etycznych. Co spowodowato, co nadal jest
przyczyng tego, ze nasza cywilizacja rozwijajac
sie motywowana nadziejg na lepszy swiat oka-
zata sie tragicznie niemoralna. Przeciez charakte-
rystycznym dla gatunku ludzkiego jest dazenie
do ulepszania $wiata. Ale postep, rozwdj nauki,
jako dziatalnosc¢ intelektualna z istoty swej ma
charakter moralnie neutralny. Rozwijajace sie
wcigz w niespotykanych dotychczas rozmiarach
technologie daja, w coraz wiekszym stopniu,
coraz mniej ograniczong wtadze i mozliwo$¢ ma-
nipulacji na coraz wiekszg skale. Ona sama, jak
nauka, jest takze moralnie neutralna, ale i jedna
i druga moze zosta¢ wykorzystana w celu do-
brym lub zlym, w etycznym znaczeniu terminu
,dobro” i ,zto”.

W Swiecie wspodtczesnym ocenom moralnym
podlega bardzo rozlegly obszar zjawisk ze sfery
politycznej, ekonomicznej, naukowej, medycznej
ale tez ze sfery catkowicie nowych, nieznanych
wczesniej dziedzin nauki. | w tym naszym zracjo-
nalizowanym $wiecie wspétczesnym, nie jest mo-
zliwe zastgpienie ocen moralnych ani twierdzenia-
mi rozumowymi, ani tym bardziej praktyczng
wladzg zdobyta w wyniku postepu technologicz-
nego. Warto przytoczy¢ tu stowa A. Einsteina:
,W wiekszym stopniu niz kiedykolwiek losy cywili-
zowanej ludzkosci zalezg dzis od sity moralnej,
jaka ludzkos¢ potrafi wykrzesaé z siebie™. A jaka
jest to sita? Panuje powszechne przekonanie, ze

1 Por. Z. Freud: Czfowiek, religia, kultura. Warszawa 1967, s. 154—158.

2 A. Einstein: M¢j obraz $wiata. Warszawa 1935, s. 69.
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istnieje rozbieznos¢ miedzy rozwojem nauki i tech-
nologii a poziomem etycznym ludzi. Rozbiez-
nos¢ ta, ciagle sie poszerza. ,Najbardziej za-
trwazajgca cechg obecnego spoteczenstwa jest
to, ze wladza zdobyta dzieki technologii (...) po-
wiekszyla sie ostatnio (...) podczas gdy przeciet-
ny poziom moralnego-lub-niemoralnego-zacho-
wania ludzi ktérzy sprawujg te ogromnie roz-
szerzong wtadze pozostat niezmieniony, a byc
moze faktycznie sie obnizyt. Poziom etyczny
spoteczenstwa, w przeciwienstwie do poziomu
naukowego i technologicznego jest zmienny
i niestabilny, jest niski i nie ulega poprawie.
Zanalizowanie przyczyn takiego stanu rzeczy
poprzedzmy nastepujaca refleksja: po pierwsze,
w swoim dazeniu do poznania, przeksztatcania
Swiata, czlowiek zakiéca jego porzadek, prze-
kracza nieustannie granice. Jednak transgresje
wigzq sie z koniecznoscig ponoszenia odpowie-
dzialnosci. W kulturze europejskiej przytoczyc
mozna przyktady trzech postaci: Prometeusza,
Fausta, Frankensteina obrazujgce niepokdj
zwigzany z transgresja. Potega cziowieka pty-
naca z postepu cywilizacyjnego jest ogromna
i nieustannie rosnie. Ale zaczyna sie pojawiaé
niepokdj zwigzany z zagrozeniem zycia u sa-
mych jego podstaw. Do jakiego momentu mozna
doj$¢, nie niszczac przy tym samego siebie.
Ograniczenia sg przeciez ptynne, zmieniajg sie
wraz z kazdym nowym odkryciem. Nie znaczy to
jednak — mowi Ch. Delsol — ze nie znamy takich
ograniczen, ktérych sami nie wybieramy, a ktére
wyrazajg naszg fundamentalng skornczonosc¢.
Trzeba przyja¢ istnienie ,kondycji ludzkiej”
nawet jesli kontury jej sg ptynne i musimy je nie-
ustannie na nowo definiowa¢®. Po drugie, nie-
koniecznie juz z bezkrytyczng wiarg podzielamy
poglad, ze postep cywilizacyjny ma charakter
bezwarunkowy, a postep materialny jest zawsze
korzystny. Ludzie przestali by¢ pewni, ze samo
spetnianie pragnien prowadzi do prawdziwego
szczescia. Wartosci materialne, poznawcze,
estetyczne wzbogacajg zycie, ale brak wartosci
moralnych moze prowadzi¢ do jego zniszczenia.
Po trzecie, zta, ktére moze pojawic¢ sie jako

wytwor nauki, nie da sie wyeliminowac¢ za pomo-
cg samej nauki. Dlatego konsekwencje dalszego
jej rozwoju bedg zalezaty od kondycji moralnej
ludzi. Zaczynamy zdawacé sobie sprawe z tego,
ze nie wszystko co jest fizycznie mozliwe jest
jednoczesnie dopuszczalne moralnie. Waznosé
warto$ci moralnych, cho¢ przeczy¢ moze temu
rzeczywisto$¢ dostepna naszemu doswiadcze-
niu, jest niezalezna od tego czy uznaje jg wiek-
sz0$¢, a jej przyjecie jest wymaganiem zaréwno
rozumu jak i zdrowego rozsadku.

Mys$| zawarta w tych twierdzeniach prowadzi
nieodparcie do wniosku, ze koniecznym staje sie
siegniecie do jakiegos$ systemu wartosci, co im-
plikowa¢ bedzie przyjecie okreslonych ocen
moralnych wyrazajacych nasz stosunek do $wia-
ta i innych ludzi. Od samych poczatkéw rozwoju
mysli ludzkiej doktadano staran, by uzasadni¢
wartosci moralne za pomocg konstrukcji, ktére
mogtyby by¢ traktowane jako naukowe. Wynik
okazat sie negatywny. Czy jednak fakt, ze za
pomocag aparatury naukowej nie mozemy wykryé
wartosci, zmierzy¢ cechy dobra i zta oznacza, ze
dobro i zto nie istnieja. Wydaje sie, ze nie. Ze
cho¢ istniejg one poza zasiegiem naszego
doswiadczenia, mamy ,dobre prawo wierzy¢ —
mowi L. Kotakowski — ze dobro i zto sg realnymi
jakosciami ludzkiego zycia, ludzkich uczynkdw,
pragnien i mysli (...), nie zas swobodnymi projek-
cjami naszych upodoban, emocji czy postano-
wien”. Skoro zasady empiryzmu same nie sg
sgdami empirycznymi, a tylko nakazami, norma-
mi o ktérych racje mozemy pyta¢, a ogromne
zasoby naszej wiedzy opierajg sie na intuicji
doswiadczenia nie bedac dyskwalifikowane jako
urojenia wyobrazni, to wolno nam przyja¢ istnie-
nie intuicji doswiadczenia moralnego, dzieki
ktorej dajg sie rozpoznac prawdy moralne. Intui-
cja doswiadczenia zmystowego i intuicja do-
Swiadczenia moralnego sg niesprowadzalne do
siebie, dziatajg osobno, i obie tak samo nie sg
nieomylne.

Panuje zgoda — sadzi A. Toynbee — co do
istnienia intelektualnego zréznicowania miedzy
dobrem a ztem, tym co stuszne i niestuszne,

3 A. Toynbee, D. lkeda: Wybierz zycie. Warszawa 1999, s. 328.
4 Por. Ch. Delsol: wystagpienie na Miedzynarodowej Konferencji poswieconej twoérczosci ks. prof. J. Tischnera.

Krakéw 31.05.-1.06.2001 r.

5 L. Kotakowski: wyktad w rocznice uchwalenia Konstytucji 3 Maja, wygtoszony w siedzibie Trybunatu

Konstytucyjnego, 2001 r.
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,a takze w przekonaniu, ze naszym moralnym
obowigzkiem jest wybieranie tego, co uwazamy za
dobre i stuszne, oraz odrzuceniu tego, co uwaza-
my za zte i niestuszne”®. Poczuwamy sie do obo-
wigzku czynienia dobra zgodnie z naszym poje-
ciem tego, co dobre. Nie jest mozliwe, by zmusi¢
sie do przekonania, ze dobro i zto sg nie do rozroz-
nienia, sg réwnowazne lub zamienne. Nie potrafi-
my zmienié naszych uczué wobec dobra i zta’.

Podobnie B. Skarga, ktéra traktuje dobro jak
co$ wiecej niz tylko pojecie. Dobro nas transcedu-
je, otwiera przed nami nowe horyzonty. Gdy po-
stepujemy niewtasciwie przezywamy wstyd i po-
czuwamy sie do winy. Przezycia te wskazujg na
obecnos¢ dobra jako czegos co inne, co obliguje
nas do okreslonych czynéw?®.

Takie rozumowanie nie stoi w opozycji do
twierdzenia, ze pojecia dobro i stusznos¢ sa ter-
minami wzglednymi, ze istniejg réznice co do
rozumienia dobra i zla, ze praktyczne zastoso-
wania tych poje¢ sg rézne, a nasze oceny
subiektywne.

Istniejg — pisze A. Macintyre — takie dobra,
ktorych brak lub obecnos¢ determinuje ocene
cztowieka jako cztowieka, niezaleznie od tego
jaki jest nasz indywidualny etyczny punkt widze-
nia, lub jak specyficzny kodeks etyczny naszego
spoteczenstwa®.

Mozna by sadzi¢, ze wiara w postep etyczny
jest jednym z wiekszych ztudzen wspotczesnos-
ci. Oczekiwania zwigzane z odnalezieniem i od-
wotaniem sie do wartosci ogodlnoludzkich, naj-
bardziej uniwersalnych dla cztowieka, co prowa-
dzi¢ miato do wprowadzenia moralnego tadu
w zyciu spotecznym, nie spehity sie. Nie ma po
prostu takiej prawdy, powszechnie niekwes-
tionowanej, uznanej za oczywista, ktéra nie by-
taby kiedys$ przez kogo$ poddana w watpliwosc¢.
,Nie ma takiego uniwersalnego jadra wszystkich
systemow (...) i nie sg powszechnie uznane takie
reguty, ktére wielu z nas wydawac sie moga intui-

cyjnie oczywiste (...). Nawet gdyby, istnialy i zosta-
ty wykryte takie normy (...), ktére sg obecne we
wszystkich znanych konstytucjach i kodeksach,
nie bytoby to nic wiecej, niz ustalenie pewnego
faktu historycznego, i wcale nie mozemy stad
wnosi¢, ze te normy sg ‘same w sobie’ stuszne,
sprawiedliwe czy prawdziwe. Wiadomo, ze zgo-
da powszechna, jak nie moze uchodzi¢ za
kryterium prawdy, nie moze tez by¢ kryterium
stusznosci normy jakiejkolwiek”'°.

Ale, jezeli prawda bytoby, ze Zzadna teza o isto-
cie cztowieka nie moze zostac uznana za wartosc,
to ,nieracjonalna perswazja wydaje sie bycC je-
dynym sposobem zakonczenia sporu, a arbitralny
wybor jedyng drogq dla jednostki, aby rozstrzyg-
naé problem na swoj wiasny sposob™’.

Obecnie sytuacja wydaje sie by¢ bardziej
skomplikowana niz kiedy$. Historia moralnosci
naszej kultury pokazuje wprawdzie, iz przyjmowa-
no rézne wizje moralnosci, jednak byly one
zawsze czesciami pewnego fadu moralnego.
Pojecie tadu traktujemy jako pewien mechanizm
okreslajacy sposoéb bycia i funkcjonowania czto-
wieka oraz instytucji w spoteczenstwie. Sktadajg
sie na niego uksztattowane historycznie roz-
wigzania, normy, reguty, zachowania, sposoby
dziatania, ktére wigzane sg z jakg$ generalng
zasadq porzqdkujch12. W fadzie spotecznym
uzewnetrznia sie pewien sens wywodzacy sie
z wartosci stanowigcych podstawe kazdego typu
porzadku spotecznego. Jesli znajdujemy w nim
jednolitos¢, spojnose, catosciowosé, koherencje
i brak mozliwosci alternatywnego wyboru — mo-
zemy mowic o tadzie antropologicznym. Rozne
systemy moralne byty wowczas czesciami
pewnej catosci, byly uporzadkowane wg takich
wartosci, ktére zawieraty okreslenie istoty
cztowieka i jego prawdziwe powotanie. Spdjnosc
kazdej wizji moralnej uzalezniona od kryterium
uzasadniajacego wyboér danych zalet moralnych
wskazuje rownoczes$nie na hierarchie ich wazno-

6 A. Toynbee, D. Ikeda: Wybierz zycie. Warszawa 1999, s. 150.

7 Ibidem, s. 350.

8 Por. B. Skarga: wystapienie na Miedzynarodowej Konferencji poswieconej tworczosci ks. prof. J. Tischnera.

Krakéw 31.05.-1.06.2001 r.

9 Por. A. Maclintyre: Jak zalety moralne stajg sie wystepkami. Znak nr 284, 1978, s. 186.
10 L. Kotakowski: wykfad w rocznice uchwalenia Konstytucji 3 Maja, wygtoszony w siedzibie Trybunatu

Konstytucyjnego, 2001 r.

11 A. Maclntyre: Jak zalety moralne stajq sie wystepkami. Znak nr 284, 1978, s. 185.
12 Por. S. Ossowski: O osobliwosciach nauk spotecznych. Warszawa 1983, s. 80 i nastepne.
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Sci. Ale — jak pisze M. Czerwinski — ,Gdy jednak
obalono ostatecznie feudalizm kulturalny, obalo-
no tez fad antropologiczny. Do dzisiaj grzebiemy
sie na jego rumowisku”'®.

Przyczyn, iz mamy coraz wieksze trudnosci
w ksztattowaniu sie zinternalizowanych norm
szuka¢ mozna po pierwsze; w szeroko rozumia-
nej pluralizacji pogladéw, po drugie, w poszerza-
jacym sie coraz szybciej, pod wptywem rozwoju
nauki i zmian cywilizacyjnych, polu problemow
etycznych wymagajacych rozstrzygniecia.

Rozwazajac kwestig pluralizacji mam na mys-
li fakt, iz cechg wspétczesnej nam kultury sg dra-
matyczne przewartosciowania, bezgraniczna
tolerancja, rozumienie praw cztowieka tak, iz
panuje zgoda na wybér dowolnych zachowan,
byle nie szkodzi¢ innym, ale z brakiem zobowigzan
wobec spotecznosci. Liberalizm, ktoéry za rowno-
rzedne, jednakowo stuszne uwaza wszystkie na-
sze wybory, wartosci, upodobania. Pluralizm, ktory
powoduje, ze zaczynamy postugiwaé sie tezami
moralnymi bedgacymi niegdys w sposéb zrozum-
ialy osadzone w catosci, teraz, wyrwane z kon-
tekstu, wykorzystywane z réznych etycznych
punktow widzenia. Zaktada sie, ze nie mozna
racjonalnie uzasadni¢ prawdziwej istoty cztowie-
ka, ani jego prawdziwego powotania.

Koncentrujac sie na sporze miedzy etykq re-
ligijng a etykg swieckg zawezamy nasze zainte-
resowania do problemu: etyka swieto$ci czy
etyka jakosci zycia. Roznice postulowanych tu
norm etycznych zasadzajg sie na akceptowaniu
odmiennych tez metafizycznych, na przyjmowa-
niu bgdz odrzucaniu istnienia bytéw nadprzyro-
dzonych. Pojawiajg sie odmienne wizje $wiata,
odmienne wizje cztowieka. W konsekwencji ma-
my do czynienia z catkowicie réznymi sposobami
uzasadniania twierdzen, przyjmowania réznych
kryteridw ich prawdziwos$ci. Zmienia sie punkt
widzenia na temat zrédet wartosci, podmiotu
i przedmiotu czynu moralnego.

Zatozenie etyki $wietosci zycia, uznajace zy-
cie ludzkie za warto$¢ bezwzgledna, nienaruszal-
ng bo pochodzgca od Boga obecne jest w wiek-
szosci systemow religijnych. ,Dla wyznawcow
kazdej religii jej bogowie byli rzeczywistoscig”™.
Wiara religijna opierajaca sie na dogmatach, nie
moze zosta¢ ani poddana w watpliwos¢, ani
obalona, poniewaz w rownym stopniu odporna
jest na kontrargumenty jak i fakty.

Jan Pawet Il okresla to tak: ,Jesli jakas etyka
zastuguje na nazwe ‘naukowey’, to ta, ktéra wigze
sie z prawdziwg filozofig bytu”'®, i dalej ,punktem
wyjécia moralnie dobrego dziatania musi by¢ teo-
retycznie prawdziwy poglad na rzeczywisto$e”'®.
Wedtug Jana Pawfa Il ostatecznym fundamentem
dobra moralnego jest najwyzsze Dobro, sam Bdg,
rzeczywisto$¢ wykraczajgca poza granice tego co
faktyczne i empiryczne, ale mozliwe do poznania w
sposéb pewny i prawdziwy, cho¢ niedoskonaty”.

Do wyjatkéw zaliczyé mozna mysl ks. J. Bo-
chenskiego sugerujaca, by etyke oprze¢ na pra-
wach biologicznych uniezalezniajac jg od wie-
rzen religijnych®.

Etyka swietosci zycia poddawana jest krytyce
na wielu ptaszczyznach. Uznanie bezwzglednej
wartosci zycia ludzkiego uzasadnianej aspektem
religijnym budzi powazne watpliwosci. Umiejsco-
wienie Swiata wartosci w doswiadczeniu wiary,
nauka o cztowieku skierowanym ku dobru, prze-
nosi catg problematyke zwigzang z cztowiekiem
z poziomu filozoficznego na religijny — mowi B.
Skarga'®.

Wbrew zapewnieniom?®, iz powrét do idei
uniwersalnej prawdy o dobru, a wiec etyki, ktora
nie jest ani subiektywistyczna ani utylitarystycz-
na, pozwoli na lepsze i skuteczniejsze rozwigza-
nie kwestii takich jak pokdj, sprawiedliwo$é
spoteczna, obrona zycia i Srodowiska naturalne-
go, sfera najpilniejszych problemoéw etycznych
wymagajacych podejmowania dramatycznych
wyborow stale rosnie.

13 M. Czerwinski: Przyczynki do antropologii wspofczesnosci. Warszawa 1988, s. 75.
14 S. Morenz: Bog i cztowiek w starozytnym Egipcie. Warszawa 1972, s. 38.
15 K. Wojtyta: Elementarz etyczny. Lublin 1983, s. 23—-24.

16 Ibidem, s. 37.

17 Por. Jan Pawet II: Encyklika Fides et ratio. Krakow 1998, s. 94.

18 Por. J. Bochenski: Sens zZycia. Krakéw 1993, s. 38.

19 Por. B. Skarga: wystgpienie na Miedzynarodowej Konferencji poswieconej tworczosci ks. prof. J. Tischnera.

Krakéw 31.05.-1.06.2001 r.

20 Por. Jan Pawet II: Encyklika Fides et ratio. Krakéw 1998, s. 109-110.

18



Anna Biernat

P. Singer méwi wrecz o hipokryzji, zaklamaniu,
utrzymywaniu pozoréw, ze przerywanie ludzkiego
zycia jest niedopuszczalne, ze kazde bez wy-
jatku zycie jest Swiete. Jezeli przyjmuje sie za-
tozenie, ze nie jestesmy tak samo odpowiedzial-
ni za dziatanie jak i za brak dziatan, to w sposéb
zakamuflowany etyka chrzescijanska godzi sie
na takie postepowanie, ktére nieuchronnie pro-
wadzi do $mierci?'. Moralnie bez zarzutu jest po-
dziat $srodkéw medycznych na zwyczajne i nad-
zwyczajne i rezygnacja z tych ostatnich w pro-
cesie leczenia; dopuszczalnos¢ w pewnych sytu-
acjach, nieratowania starych ludzi, zgoda na
nieleczenie noworodkow dotknietych powazng
wada?.

Opozycja wobec idei o niewzruszalnej war-
tosci zycia ludzkiego istniata juz w starozytnym
Rzymie i Grecji, pozniej w Chinach i Japonii®.
Dopiero dzi$ jednak — mam na mysli ostatnie kil-
kanascie lat — wskazujac na nierozwigzywalnosé
probleméw na gruncie etyki $wietosci zycia,
ksztattujg sie, akceptowane coraz szerzej zwtasz-
cza w praktyce, poglady oceniajace wartosc
zycia, uznajace ze jest ona zmienna; etyka, dla
ktorej wartoscig staje sie jakos¢ zycia ludzkiego.
Te, radykalnie kwestionujgce zatozenie $wietos-
ci zycia poglady, sg wynikiem ogromnego po-
stepu medycyny, od ktérego nie ma przeciez
odwrotu, a ktory dzieki nowym technikom me-
dycznym umozliwiajgcym podtrzymywanie zy-
cia, stawia nas wobec catkowicie nowych,
niezwykle trudnych dylematéw etycznych wyma-
gajacych natychmiastowego rozstrzygniecia.

W powstaniu tego nowego obszaru szukac
mozemy kolejnej przyczyny braku internalizacji
norm etycznych. Jak obrazowo okreslit to P. Sin-
ger: ,JesteSmy skazani na mieszkanie w domu,
w ktérym trwa remont. Nie mozemy poczekac,
az filozofowie wszystko wymysla i ktéregos$ dnia
po prostu przyj$¢ na gotowe i zaczg¢ zy¢ zgod-
nie z nowg etykg .

Przyzwolenie na interpretowanie zycia ludz-
kiego jako spetniajacego pewne kryteria, daje

sama etyka tradycyjna, ale tez wymusza wrecz
praktyka. | mimo, ze pojecie jakosci zycia jest
pojeciem wieloznacznym, sytuacja z jaka spo-
tykamy sie na gruncie medycyny pokazuje, ze
stosowanie kryteridw jakosci zycia jest niemal
codziennoscia.

Pojeciem, na ktére powotujg sie zaréwno
zwolennicy jak i przeciwnicy teorii o nienaruszal-
nosci ludzkiego zycia jest pojecie ludzkiej godno-
$ci. Uczestnicy sporu o wartos¢ zycia cztowieka
catkowicie odmiennie interpretujgc pojecie god-
nosci, jednakowo ustanawiajg godnos$¢ zycia
uniwersalnym, absolutnym wzorcem warto$ci.
Spotykane w literaturze, np. M. Ossowskiej pro-
by zdefiniowania pojecia godnosci nie sg w tym
sporze uzyteczne®.

Postepujacej, wydaje sie, dezintegracji funk-
cjonujgcych systemow etycznych, zwigzanej
z pluralizacjg pogladoéw, ale tez powstawaniem
nowych obszaréw, na ktérych wymagane sag
rozstrzygniecia etyczne sprzyja fakt, iz wskutek
zmian spotecznych zalety moralne stajg sie
w szczegolny sposob problematyczne, a nawet,
w zmienionym kontekscie spotecznym i kulturo-
wym moga stac¢ sie wystepkami. Jak podkresla
A. Maclntyre chodzi o proces ,wskutek ktérego
to, co aktualnie jest zaletg moralna, przeksztatca
sie wto, cotuiteraz jest zarazem wystkaiem"26.
Ograniczajac sie do problematyki medycznej
wystarczy wskazac sytuacje tragicznego dylema-
tu przed jakim staje lekarz, ktérego dominujacym
celem usankcjonowanym sktadang przysiegg
Hipokratesa, jest zachowanie zycia ludzkiego.
Obecnie, cel ten pocigga za sobg systematyczny
wzrost istnienia beznadziejnie kalekich niemow-
lat i beznadziejnie chorych starych ludzi. Lekarz,
ktory Swiadomie uczestniczy w tym procesie,
wyrzgdza wiele krzywdy i zta. To co byto zaletg —
utrzymywanie zycia — stato sie wystepkiem, ale
przeciez nie wystepkiem bezwzglednym. Mamy
tu w opozycji dwie reguty moralne: jedna, ktéra
zdjetaby z lekarza ciezar jakim jest niepotrzebne
powiekszanie cierpienia, i druga, ktéra obar-

21 Por. P. Singer: O zyciu i $mierci. Upadek etyki tradycyjnej. Warszawa 1997, s. 242.

22 Por. P. Singer: Gazeta Wyborcza, 10-11. V. 1999 r.

23 Sadzono np., ze mozliwo$¢ odebrania sobie zycia jest jednym z praw cztowieka, a popetnienie samobdjstwa
czasem jedynym mozliwym postepowaniem zgodnym z zachowaniem osobistej godnosci ludzkiej.

24 P. Singer: Gazeta Wyborcza, 10-11. 1V. 1999 r.

25 Por. M. Ossowska: Normy moralne. Warszawa 1970, s. 52.
26 A. Maclintyre: Jak zalety moralne stajg sie wystepkami. Znak nr 284, 1978, s. 195.
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czataby jego sumienie cigzarem bezpodstawnie,
by¢ moze odméwionego zycia. Ale — pisze A.
Maclintyre — ,brak jakiejkolwiek reguty bytby rze-
cza najgorsza z mozliwych™?.

Wobec tego, ze etyka lekarska nie moze byc¢
.Zzespotem szlachetnych rad myslicieli, ani ko-
deksem deontologicznym”?® musimy na moralne
problemy medycyny spojrze¢ z szerszej filozoficz-
nej perspektywy. | cho¢ prawda jest to, ze w po-
rzadku filozoficznym nie istnieje gotowe rozwia-
zanie, to tylko w tym wymiarze, poprzez dialog
mozemy szuka¢ okreslenia takiego sposobu
zycia, ktéry realizowaé bedzie najbardziej uniwer-
salne dla wspotczesnego cztowieka wartosci.

Niektdrzy sadza, ze dialog taki nie jest mozli-
wy, kompromis nieosiggalny, ze zderzajq sie tu
dwie wizje Swiata, ktore posiadajg wtasne reguty
praworzadnosci i zadna z nich nie moze wy-
kaza¢ fatszywosci drugiej. Kazda z tych koncep-
cji inaczej definiuje i z innego punktu widzenia
okresla problem antykoncepcji, badan prenatal-
nych, aborcji, klonowania, eutanazji, i skoro po-
rozumienie nie jest mozliwe, dyskusje moga
odbywac sie w ramach tych szkét, ale nie miedzy
nimi°.

Trudno jednak wyobrazi¢ sobie sytuacje, by,
w konsekwencji wspdtistniaty, do wyboru, dwa
rodzaje lecznictwa.

Propozycje L. Kotakowskiego, B. Skargi, Ch.
Delsol dajg nadzieje, jak sie wydaje, na mozli-
wos¢ podjecia proby wspotpracy, przy zachowa-
niu wiasnych tez metafizycznych.

Ale potrzebna jest wiara — moéwi L. Kotakowski
— ze obok konstytuciji fizycznej istnieje konstytu-
cja bytu moralnego, ze zycie nasze, jako istot
rozumnych biegnie w przestrzeni, ktorej budowa
zalezy od fundamentalnych instancji odwotaw-
czych, wsrod nich dobra. Musimy przyjac istnie-
nie takich barier i ograniczen, ktére broni¢ beda
niezbywalnej godnosci jakiej nosicielem jest
kazda istota ludzka®°.

B. Skarga mowiac o ludzkiej niepowtarzal-
nosci, odrzuca koncepcje zacierajgce réznice
miedzy cztowiekiem i jego Swiatem a reszta bytu.
Nie dajac zgody, podobnie jak L. Kotakowski na
to, by wszystkie normy sprzeczne ze sobg byly
réwnie zasadne czy rownie bezzasadne, tzn.
wszystkie o zasadnosci zerowej, okre$la zadanie
cztowieka jako odstanianie zaréwno powagi do-
bra jak i siebie, zdobywanie madrosci, ktore jesli
utozsamiane z wartosciami etycznymi prowadzi-
toby do mozliwie godnego spetnienia zycia®'.

Wg Ch. Desol, nalezy uzasadni¢ niezmiennos¢
kondyciji ludzkiej, jej godnosci. Ta godnos¢ moze
by¢ oparta na stowach sw. Pawta dla wierzacych
i np. naideach |. Kanta dla niewierzacych, ale bez
transcendentalnej perspektywy w pojmowaniu
cztowieka, godno$¢ ludzka tatwo znika z pola
widzenia. Zbyt fatwo przystaje sie na to, ze nauka
moze formutowac¢ moralnos$¢é. Nieprawdg jest, ze
wszystko od poczatku do konca jest wytworzone,
wiec wszystko mozliwe, wszystko wolno.

Jesli prawdziwa jest teza Z. Freuda i L. Kota-
kowskiego, ze musiato uptyng¢ wiele czasu nim
ludzie nauczyli sie odréznia¢ dobro i zto, to
skomplikowana na gruncie etyki sytuacja nie
daje racji dla nihilistycznej wiary, ze z punktu
widzenia naszego poznania nie rozpoznamy
prawomocnosci zasad moralnych. Z nich wpraw-
dzie nie wydedukujemy zadnego szczegotowego
kodeksu, np. czy dopuszczalna jest kara Smierci
albo dobrowolna eutanazja, ale, by¢ moze,
ustanowione zostang bariery, ktére nie dopusz-
czg do zamachu na niezbywalng godnosé
czlowieka. Mozemy przypuszczac, ze ludzkos¢
stopniowo dorasta do zrozumienia i powszechnej
akceptacji pewnych prawd moralnych®2.

Streszczenie

Jednym z dominujgcych zagadnien w etyce
jest wystepujace wspotczesnie ograniczenie pro-

27 Ibidem, s. 195.
28 S. Olejnik: Etyka lekarska. Katowice 1995, s. 43.

29 Por. J. Breczko: Co metafizyk ma do powiedzenia bioetykowi. [W:] Sztuka Leczenia 2001, t. VII, nr 1s. 30-31.
30 Por. L. Kotakowski: wyktad w rocznice uchwalenia Konstytucji 3 Maja, wygtoszony w siedzibie Trybunatu

Konstytucyjnego, 2001 r.

31 Por. B. Skarga: wystgpienie na Miedzynarodowej Konferencji poswieconej twérczosci ks. prof. J. Tischnera.

Krakéw 31.05.-1.06.2001 r.

32 Por. L. Kotakowski: wyktad w rocznice uchwalenia Konstytucji 3 maja, wygtoszony w siedzibie Trybunatu

Konstytucyjnego, 2001 r.
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cesu internalizacji norm etycznych. Przez interna-
lizacje, normy ktére sg obwarowane szeroko
rozumianym przymusem zewnetrznym, stajq sie
normami etycznymi o innym charakterze. Prze-
strzeganie zinternalizowanych norm etycznych
nie jest oparte na strachu a na wewnetrznym
przekonaniu o ich stusznosci. Podstawowe zna-
czenie ma teza sformutowana przez Zygmunta
Freuda, ktory twierdzit, ze wartosci i normy
respektowane przez cztowieka, cho¢ narzucone
i obce, zostajg z czasem uznane za wiasne.
Zgodnie z takim ujeciem, postep etyczny jest
traktowany jako pochodna coraz petniejszej
internalizacji dominujgcych standardoéw, wzorow
zachowan i norm moralnych. Zasadnicze pytanie,
ktére mozemy sformutowa¢ w odniesieniu do
wspotczesnosci jest nastepujgce: czy ekspono-
wane przez Freuda zjawisko ma miejsce, czy
tez, jak uwazajq inni, mamy do czynienia z coraz
wiekszymi trudnosciami w ksztattowaniu sie
zinternalizowanych norm etycznych tworzacych
jednolite systemy. Co wiecej, podkresla sie, ze
dominujacym zjawiskiem jest dezintegracja
etyki.

Odpowiadajac na postawione wyzej pytanie,
nalezy stwierdzi¢, ze wiara w postep etyczny jest
jednym z bardziej znaczacych ztudzen wspdiczes-
nosci. Zjawisku kruszenia sie starej etyki nie towa-
rzyszy budowanie nowych systemoéw etycznych
i ich powszechna akceptacja. W prezentowanym
ujeciu zostaty omowione dwie podstawowe przy-
czyny takiego stanu rzeczy. Pierwszg z nich jest
szeroko rozumiana pluralizacja pogladow, trud-
no zatem o znalezienie wspodlnego, powszechnie
akceptowanego fundamentu tworzonego syste-
mu etycznego. Druga, jest poszerzajace sie pod
wptywem rozwoju nauki i zmian cywilizacyjnych,
pole probleméw etycznych, wymagajacych roz-
strzygniecia. Zakreslone zjawiska omawiane sg
gtéwnie w kontekscie wartosci Swietosci i jakosci
zycia, rozwoju biotechnologii i probleméw wspot-
czesnej medycyny.

W podsumowaniu zawarte sg wnioski i pro-
pozycje dotyczace mozliwych form i ptaszczyzn
dialogu miedzy reprezentantami odmiennych
stanowisk etycznych, przy udziale przedstawicieli
nauk medycznych, ale takze tych filozofow,
ktorych gtéwnym polem zainteresowan jest me-
tafizyka. Dialogu niezbednego, zaréwno z punk-
tu widzenia mozliwosci doskonalenia aprobowa-

nych systemow etycznych, jak i w praktyce,
w ktorej wybory dotykajg granic cztowieczenstwa.

Stowa kluczowe: internalizacja, dezintegra-
cja systemow etycznych, pluralizacja, ,,kon-
dycja ludzka”, godnos¢

Summary

One of the most significant problems of ethics
consists in contemporary limitation of the pro-
cess of ethical norm internalisation. By means of
internalisation, norms, which are protected by
a widely understood external system of coercion,
become ethical norms that have essentially diffe-
rent nature. Internalised ethical norms are follo-
wed because of inner conviction about their
rightness rather than fear of penalty. The crucial
thesis in this context is the one formulated by
Sigmund Freud that norms and values respected
by man, though imposed and alien to him,
become accepted by man as his own ones.
According to this standpoint, ethical progress is
considered a derivative of progressing internali-
sation of dominating standards, behavioural
patterns and moral norms. The basic question
that can be formulated in relation to modern
times is whether the phenomenon described by
Freud really occurs, or rather, as some analysts
have observed, we encounter the ever-greater
difficulty in developing internalised ethical
norms, creating uniform systems. What is more,
disintegration of ethics is found to be the
dominating phenomenon.

Answering the above posed question one
should state that belief in ethical progress is one
of the most significant delusions of the modern
age. The disintegration of old ethics has not been
accompanied by development of new ethical
systems, and their universal acceptance. In the
present paper, two basic reasons for this state of
affairs is discussed. The first consists in rapidly
growing plurality of views, which results in the
situation where common, universally accepted
foundation for the emerging ethical system is
difficult to find. The second is related to broa-
dening of the field of ethical problems that need
to be solved in result of scientific progress and
civilisation changes. Outlined phenomena are
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discussed mainly in the context of value of sa-
credness and quality of life, development of bio-
technology and problems of contemporary me-
dicine.

In conclusion, there are presented sugges-
tions concerning the possible forms and fields of
dialogue between supporters of different ethical
standpoints, with participation of medical scien-
ce representatives and those philosophers who-
se primary subject of studies is metaphysics.
Such a dialogue is necessary both from the view-
point of the possible development of approved
ethical systems and of practice, in which choices
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and decisions pertain to the very frontiers of
human condition.

Key words: internalization, disintegration
of ethical systems, plurality, human being’s
condition, dignity
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